SUGERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

Un nuevo lenguaje sobre Dios:
perspectiva feminista

Juan José Tamayo

A lo largo de los altimos treinta afnos el feminismo como teoria y prac-
tica de la emancipacion de las mujeres y como mediacion hermenéutica ha
ido incorporandose gradualmente a la teologia cristiana, debido, en buena
medida, a la participacidén cada vez mayor de las mujeres en la docencia y la
produccién teoldgicas. Ello ha dado lugar al nacimiento de la teologia femi-
nista, cuyo punto de partida no son los dogmas de la fe, formulados la
mayoria de las veces en lenguaje patriarcal —incluidos los que se refieren a
Maria—, sino las experiencias de sufrimiento y de lucha de las mujeres mar-
ginadas y sus vivencias religiosas en clave de subjetividad. Dicha teologia ha
provocado una verdadera revolucién en la metodologia teologica y esta
dando optimos frutos en las diferentes disciplinas del quehacer teologico:
ciencias biblicas, epistemologia, antropologia, eclesiologia, ministerios ecle-
siales, teologia moral, espiritualidad, vida religiosa, etc. Pero también, y prin-
cipalmente, en el modo de pensar a Dios y de hablar de Dios. Una buena
muestra son los libros que a continuaciéon voy a comentar.

Hermenéutica de la sospecha

ScHUSSLER FIORENZA, investigadora de prestigio internacional en el
campo de las ciencias biblicas, ha sido pionera en la utilizaciéon de la her-
menéutica de la sospecha en clave feminista para identificar el caracter
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androcéntrico de los textos biblicos, de sus traducciones e interpretaciones,
asi como el contexto patriarcal en que fueron elaborados. Su obra cumbre es
En memoria de ella (Desclée de Brouwer, Bilbao 1989), donde pone las bases
para una interpretacion feminista de los origenes del cristianismo y presenta
el movimiento de Jestis como una comunidad de iguales, hombres y mujeres,
en la que éstas no se limitaban a ejercer funciones auxiliares, sino que tenian
un gran protagonismo.

En Cristologia feminista critica. Jesus, Hijo de Miriam, profeta de la
Sabiduria, Trotta, Madrid 2000, 269 pags.) analiza, desde esa hermenéutica
de la sospecha, los discursos masculinos sobre Jesus el Cristo, que son mayo-
ritarios. Incluye entre ellos la proliferacién de libros de tendencia postmo-
derna sobre la vida de Jesas orientados al consumo popular que, bajo apa-
riencia de cientificidad, se mueven dentro del positivismo historico y pueden
contribuir al fundamentalismo autoritario en la interpretacion del Nuevo
Testamento. Estudia también los discursos cristolégicos feministas y se pre-
gunta en tono critico en qué medida pueden estar contaminados por su ubi-
cacidn social en la academia teoldgica y en la iglesia. Fiorenza cree que las
teologias han de mantener la pretension de validez universal para no caer en
la ni en la regionalizacion ni en la privatizacion del saber teologico y de las
luchas emancipatorias. El criterio hermenéutico que vertebra la reflexion de
Fiorenza es la ekklesia de mujeres.

Jests, Profeta de la Sabiduria

La exegeta Fiorenza recupera la tradicidon cristiana primitiva de la
Sabiduria/Sofia —borrada casi por completo del cristianismo occidental—, que
presenta a Jesis como profeta de la Sabiduria dentro de la tradicion de los
profetas de Israel, hombres y mujeres, perseguidos y asesinados en cuanto
emisarios de la Sabiduria Divina. Conviene aclarar a este respecto que Jesus
fue asesinado por las autoridades gobernantes de Jerusalén, y no por el pue-
blo judio —como ha querido hacernos creer el tradicional antijudaismo de la
Iglesia catolica—.

Determinadas tendencias teoldgicas feministas se muestran contrarias a la
recuperaciéon histérico-teoldégica de las tradiciones en torno a la
Sabiduria/Sofia por considerar que no se orientan al Dios de la Justicia, sino
que preservan los intereses de los varones de élite. Asi piensa, por ejemplo,
Schotroff. Fiorenza, por el contrario, estima que la tradicion sapiencial refe-
rida “valora la vida, la creatividad y el bienestar en medio de la lucha” (p.
200). Elementos los tres que son atractivos para las pensadoras feministas y
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abre posibilidades nuevas —todavia no realizadas— para el ulterior desarrollo
de la teologia feminista de la liberacion.

El libro posee una gran solidez tedrica, ya que en ¢l interactiian, sin estri-
dencias ideoldgicas ni desajustes metodologicos, la teoria feminista, las cien-
cias biblicas, la teologia cristiana, la teoria politica y el pensamiento social.
Su marco intelectual no es la exégesis legalista y puntillosa de los textos, sino
la razon practica. Y el resultado de dicha interaccion no puede ser mas fecun-
do: la relacién intrinseca entre la lucha por la democracia radical y la afir-
macioén de la autoridad religioso-teoldgica de las mujeres.

Teologia ecofeminista

En Intuiciones ecofeministas. Ensayo para repensar el conocimiento y la
religion (Trotta, Madrid 2000, 156 pags.) la tebloga brasilefia IVONE GEBARA
cuestiona la epistemologia androcéntrica marcada por intereses ideologicos
de caracter sexista, critica la funcion legitimadora de la subordinacién de la
mujer y de la naturaleza por parte de la religion. Pone, asimismo, las bases
para la elaboracién de una teologia ecofeminista, liberadora de la humanidad
que sufre bajo el peso de las injusticias y de unas relaciones asimétricas, de
las mujeres que son sometidas a una doble o triple dominaciéon y de la natu-
raleza que, como ya anunciara Pablo, gime con dolores de parto esperando su
pronta liberacion.

“El acto de conocer —afirma— es contextual, sexuado, situado y fechado.
Es un acto marcado por aspectos ideoldgicos con tendencias sexistas. El
conocimiento androcéntrico nos lleva también a un conocimiento antro-
pocéntrico en el cual sdlo las acciones y reacciones humanas son puestas en
evidencia”.

La teologia ecofeminista cuestiona las estructuras mentales, sociales, cul-
turales y religiosas androcéntricas y antropocéntricas, que discriminan por
igual a la mujer y a la naturaleza, y las convierte en objeto de uso y abuso de
los varones. El modelo de desarrollo de la modernidad responde al patron
explotador del hombre y se corresponde con el modelo de organizacién social
patriarcal que domina a la mujer y ejerce sobre ella todo tipo de violencia.

Recuerdo a este respecto tres testimonios especialmente elocuentes y cer-
teros. Uno es de la tedloga Schiissler Fiorenza quien afirmaba con contun-
dencia en el namero 252 (1994) de la revista de teologia internacional
Concilium: “La violencia contra las mujeres constituye el nicleo esencial de
la opresion 'quiridrquica’ (de los varones de élite)”. En la misma linea se situa
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Joanne Carlson Brown, ministro de la Iglesia Metodista Unida: “La violen-
cia y los abusos sexuales son una realidad. Son los grandes instrumentos del
patriarcado en apoyo del dominio de los varones sobre las mujeres”. Y anade
con preocupacion: “En este juego de poderes, el cristianismo apoya a una de
las partes™. El tercer testimonio esta tomado del Informe de 1997 sobre “El
progreso de las naciones™ que, tras un detallado anélisis, viene a confirmar la
tesis de las dos tedlogas: “La violencia contra las mujeres y las nifias es la
violacion mas comun de los derechos humanos”.

La teologia ecofeminista considera que el cristianismo, con su interpreta-
cion androcéntrica del relato de la creacion del Génesis y su lectura patriar-
cal de la Biblia, ha contribuido poderosamente a reforzar la marginacion de
la mujer y la depredacion de la naturaleza, convirtiendo a ambas en meros
instrumentos al servicio de “fines superiores del varon” (y del varén de élite).

Pero Gebara no se queda en la etapa de deconstruccion. En un segundo
momento construye un lucido discurso emancipatorio que incluye a las muje-
res y a la naturaleza, a partir de una concepcién mas amplia de la fraternidad
y sororidad universales. El pensamiento teoldgico ecofeminista ha de estar
basado en una cosmologia unitaria, guiado por una epistemologia cuyo cen-
tro es la interdependencia de todos los seres del universo, vinculado a la
nueva interpretacion sociohistorica de la Biblia y abierto a la reflexion lleva-
da a cabo por tedlogas de los distintos continentes.

Teologia de la liberacién (TL) y teologia feminista (TF):
desencuentros y encuentros

En Teologia de la liberacion. Teologia feminista. Los limites de la libe-
racion (IEPALA, Madrid 2000, 289 pags.), la tedloga finlandesa ELINA
VouLA estudia los puntos de confluencia y de divergencia de ambas teo-
logias. La confluencia ha tardado en producirse, ya que, en sus inicios, la TL
concedid poca relevancia —por no decir ninguna— a la perspectiva de la mujer.
En sus analisis de la realidad, se centraba casi exclusivamente en los aspec-
tos socioecondmicos y politicos. Se hablaba, es verdad, de la liberacion inte-
gral, pero en abstracto, sin apenas referencia a los fendmenos de de margina-
cion de género. Como afirma Maria Pilar Aquino, entre la TL y las mujeres
se produjo un desencuentro. Estas fueron las grandes olvidadas del nuevo
pensar teologico liberador.

A fuer de sinceros, creo puede afirmarse que, en sus inicios, la TF fue
mucho mas receptiva hacia las aportaciones fundamentales de la TL que ésta
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hacia las de aquélla. La principal aportacion de la teologia feminista a la TL
ha sido precisamente el haber corregido el caracter androcéntrico del discur-
so liberador elaborado por tedlogos varones y el haber incorporado la pers-
pectiva de género.

El libro de Voula se ubica en la confluencia de las dos corrientes teologi-
cas, sin duda las mas creativas e innovadoras —revolucionarias, diria mejor—
del ultimo cuarto del siglo XX.

En el didlogo entre TL y TF, la te6loga finlandesa critica el tratamiento
que algunos tedlogos de la liberacion, como L. Boff y E. Dussell han al tema
de la mujer. Sefiala, a su vez, importantes lagunas de la TL en materia de ética
sexual. “Voluntariamente o no —afirma, creo que con cierta exageracion—, los
tedlogos catodlicos de la liberacion terminan por ponerse de acuerdo con el
Vaticano sobre temas de ética sexual” (p. 249). Entre las propuestas que
sugiere para superar esas lagunas la mas significativa es la de elaborar una
nueva antropologia teoldgica unitaria, en la linea del pensamiento hebreo,
superadora la concepcion platonica dualista del ser humano. Platon y Agustin
no pueden ser por mas tiempo la fuente de inspiracion de la antropologia cris-
tiana. Y lo siguen siendo implicitamente tanto en el imaginario colectivo de
las iglesias como en la mente de no pocos tedlogos. Voula apunta aqui a una
de las tareas urgentes de la futura reflexién teoldgica, en la que pueden hacer
aportaciones relevantes tanto las teologias de la liberacién como las teologias
feministas, que pertenecen a la misma familia. Yo creo que junto a la revolu-
cion cristologica y eclesiologica hay que llevar a cabo la “revolucion antro-
pologica™, que esta todavia pendiente, y hemos de llevarla a cabo tedlogas y
tedlogos desde los nuevos estudios socioldgicos y epistemologicos de géne-
ro (por ejemplo, de Marcela Lagarde y Celia Amoros).

Mujeres en el altar

La publicaciéon de Mujeres en el altar. La rebelion de las mujeres para
ejercer el sacerdocio (Ediciones B, Barcelona 2001, 337 pags.) le ha costado
a la monja catdlica LAVINIA BYRNE la salida de la congregacion de la Sagrada
Virgen Maria, a la que pertenecia. Ha corrido la misma suerte que Mary
Ward, fundadora de la congregacion en el siglo XVII, a quien se la condend
como excéntrica, cismatica y hereje por defender para las monjas una vida
encarnada en el mundo y no encerrada tras las rejas de la clausura, una espi-
ritualidad apostoélica y no monacal, una organizacion religiosa gobernada por
mujeres y no por varones —como actualmente sigue sucediendo—.
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En este libro Lavinia Byrne no atenta contra el dogma o la moral. Lo que
hace es defender el derecho de las mujeres a la ordenacion sacerdotal y reba-
tir los argumentos contrarios porque carecen de fundamento biblico, teologi-
co e historico. Y lo hace con todo rigor cientifico apelando a documentos
histéricos dificilmente cuestionables. El juicio critico de esta religiosa no es
el de una monja descarriada que haya perdido el norte, y menos aun la fe.
Todo lo contrario. Cuenta con el apoyo de altas instancias vaticanas. Asi lo
revela ELISABETH BEHR-SIGEL en un articulo publicado en la revista
Sobornost (marzo 1993), donde podemos leer: “La Comisidon Pontificia, al
ser interrogada a este respecto por Pablo VI (antes de la publicacion de la
enciclica Inter insigniores), contestd que, en su opinidn, no existia ninguna
base biblica para oponerse a la ordenacion de las mujeres al sacerdocio”. Y a
pesar de tan cualificado juicio, Pablo VI decidi6é publicar la enciclica, que
cerraba a cal y canto la puerta de acceso de las mujeres al altar.

Lavinia Byrne demuestra asi que la referencia del magisterio a la “cons-
tante tradicion de la iglesia” para oponerse a la ordenacion de las mujeres no
pasa de ser un estereotipo sin base en la historia, un prejuicio de la Iglesia
patriarcal que no resiste ninguna de las criticas de la teologia y de la exége-
sis actuales mas rigurosas.

Habra quien no entienda por qué algunas mujeres cristianas progresistas
siguen dedicando sus esfuerzos vitales e intelectuales a una tarea tan poco
productiva cual es la de desmontar los argumentos de los clérigos en defen-
sa de sus prerrogativas sacerdotales en vez de comprometerse en la lucha
politica por la emancipacién de la mujer. Y puede que no les falte razon. Pero
es la misma Byrne quien sale al paso de tales objeciones y afirma dos cosas
en mi opinidén muy importantes. La primera, que el debate sobre el acceso de
las mujeres al sacerdocio en las iglesias cristianas debe enmarcarse en otro
mas amplio: el de su presencia en la esfera publica. Dos, que el acceso de las
mujeres al altar no significa su incorporacion al mundo sacral-clerical, sino
que es todo un simbolo de la salida de su invisibilidad y de la recuperacion
de su visibilidad en la religion y la sociedad.

La teodicea, creacion patriarcal

En Reflexiones sobre Dios (Herder, Barcelona, 1996, 153 pags.), la teo-
loga alemana DOROTHEE SOLLE hace un analisis muy certero sobre las con-
cepciones de Dios de tipo andromoérfico, cuestiona radicalmente el Dios de la
teodicea, que considera una creacion patriarcal, y propone un nuevo lengua-
je y unas nuevas imagenes de Dios sin connotaciones autoritarias.
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Solle cree que las imagenes androcéntricas de Dios de la tradicién occi-
dental: Pastor y Padre, Sefor y Juez, Soberano y Rey, etc., no son otra cosa
que distintas expresiones de una misma ideologia, la del patriarcado, contra
la que lucha la teologia feminista. Especialmente critica se muestra la teolo-
ga alemana con la imagen, para ella ambigua, de “padre”, “una imagen de la
que se puede abusar por una religion autoritaria, y que esta fijada en la obe-
diencia y la sumisién” (p. 24).

Llama la atencion sobre las reservas de la Biblia hebrea a la hora de lla-
mar a Dios padre: s6lo lo hace 20 veces. Mas aun, el mensaje central en los
evangelios sindpticos no gira en torno al padre, sino en torno al Reino de
Dios. Y cuando la imagen del padre se aplica a Dios hay que interpretarla a
la luz del reino de Dios y no viceversa. Ademas, la Biblia suele relacionar la
paternidad de Dios con sus acciones liberadoras: dar de comer a las personas
hambrientas, liberar a los esclavos, curar a la gente enferma, hacer justicia
con los pobres y oprimidos.

La tradicién biblica ofrece posibilidades para una critica radical del orde-
namiento religioso patriarcal que excluye a las mujeres de la relacién directa
con Dios. El propio Jesus se refiere a las relaciones entre el Padre y sus hijos
no en clave patriarcal y autoritaria, sino como relaciones de orar, pedir y reci-
bir graciosamente. A partir de aqui Solle plantea estas preguntas: “;Por qué
los seres humanos adoran a un Dios cuya cualidad mas importante es el
poder, cuyo interés es la sumision, cuyo miedo es la igualdad de derechos?
... Por qué vamos a adorar y amar a un Ser que no sobrepasa el nivel moral
de la cultura actual determinada por varones, sino que ademas la desestabili-
za?” (p. 29).

A estas preguntas siguen otras sobre la teodicea, que pretende defender a
Dios de las criticas que proceden de los inocentes: “;Existe una defensa de
Dios que no sea satanica, sino que procede de un amor mayor” (p. 75). La
teodicea trata de reconciliar los tres atributos divinos: omnipotencia, com-
prensibilidad y amor. Pero, al final, uno de los tres resulta dificil de justificar.
Si se defienden la omnipotencia y la comprensibilidad, no parece defenderse
el amor. Si apostamos por la omnipotencia y el amor, resulta dificil demos-
trar la comprensibilidad. Si se afirma el amor y la comprensibilidad, hay que
negar que Dios sea todopoderoso. Puestos en esa tesitura creo, con Solle y
con el filésofo judio Hans Jonas, que hay que negar la omnipotencia tal como
se entiende en la perspectiva del poder.

Para Sélle, el problema de la teodicea es un falso problema creado por la
teologia patriarcal: “la fijacioén en el problema de la teodicea es una evasion,
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una negacién del sufrimiento” (p. 75). Siguiendo a Bonhoeffer, la tedloga
prefiere hablar del dolor, de la impotencia y de la debilidad de Dios, y de la
comunion en el dolor. Dolor que es parte de la vida de todos, también de la
vida de Dios. Sélo asi adquiere sentido el Dios consolador.

Tras su analisis critico, S6lle propone un nuevo lenguaje y unas imagenes
sobre Dios diferentes de las defendidas por el patriarcado. Se inclina por ima-
genes relacionadas con la naturaleza, como agua de la vida, fuente de todos
los bienes, luz y viento vivo, que sintonizan con las utilizadas en la tradicion
mistica y expresan la unidad con el todo, y no la sumision al todo.

Un discurso inclusivo sobre Dios

Precisamente la busqueda de un lenguaje inclusivo, masculino y femeni-
no, sobre Dios es una de las principales tareas de la teologia feminista, cuyos
cimientos puso la sufragista norteamericana ELISABETH CADY STANTON en
su obra La Biblia de la mujer, publicada en 1895. Uno de los problemas que
plantea dicha busqueda es si la realidad de la mujer puede ser una metafora
adecuada para hablar de Dios. Se trata una tema que trasciende el plano del
lenguaje en su aspecto formal y entra en cuestiones de fondo como el predo-
minio de las imagenes masculinas en el discurso sobre Dios, las estructuras
patriarcales que se sustentan en las imagenes androcéntricas de Dios y de la
forma de pensar que se esconde tras esas imagenes, la disposicion jerarquica
del mundo y de la “patriarquia” eclesiastica. Implica, a su vez, cambios pro-
fundos en la comprension de lo divino y en la visiéon del mundo, asi como una
vision alternativa del cristianismo y de la sociedad, donde los excluidos son
incluidos y las relaciones humanas se caracterizan por la reciprocidad, el
amor Yy la justicia.

La que es. El misterio de Dios en el discurso teologico feminista (Herder,
Barcelona, 2002, 369 pags.), de la tedloga norteamericana ELISABETH E.
JOHNSON, es una de las investigaciones mas rigurosas en este campo. Segun
ella, el lenguaje a través del que se expresa el misterio de la divinidad ha
cambiado segun los tiempos y las culturas. Pero dicho misterio trasciende
toda representacion imaginable y se resiste a ser encerrado en cualquier regis-
tro conceptual o mental. “Si comprendes, no es Dios”, dice san Agustin. Por
ende, los conceptos para hablar de Dios deben ser abiertos y no tienen por
qué restringirse a los que emplea la Escritura o a los acufiados por la tradi-
cion. Sin embargo, esos conceptos son en su mayoria masculinos y se han
empleado de manera exclusiva, en su sentido /iteral y en perspectiva patriar-
cal, porque se considera la masculinidad constitutiva del ser divino.
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E. Johnson empieza por deconstruir ese lenguaje, que esta en el sustrato
del sexismo, y busca nuevas imagenes que enriquezcan el discurso sobre
Dios, poniendo el acento en las que surgen desde abajo a partir de la expe-
riencia de las mujeres. A continuacion lleva cabo el proceso de reconstruc-
cioén del nuevo lenguaje sobre Dios, que se inicia en el titulo mismo de la
obra, La que es, traduccion en femenino del Nombre de Dios que se revela a
Moisés cuando le encarga la tarea de liberar a los hebreos de la esclavitud de
Egipto: éhyeh asher éhyeh (Ex 3, 14) y que todas las Biblia lo traducen en
masculino: “Yo soy el que soy”. E. Johnson considera su traduccion en feme-
nino /ingiiisticamente posible, teologicamente legitima, existencial y religio-
samente necesaria. Con ella pretende quebrar el caracter androcéntrico de la
version masculina, prestar atencion a un elemento esencial del bienestar de
toda la creacion, seres humanos y naturaleza, y confirmar a las mujeres en su
lucha por la dignidad, el poder y la valia.

E. Johnson se situa en la misma linea de Naomi Janowitz y Maggie Weng,
que osan reelaborar la oracion del Shabbat en estos términos: “Bendita sea
Ella, que habl6 y el mundo existi6..../ Bendita sea ella, que dio a luz en el
principio/ Bendita sea Ella, que dice y hace./ Bendita sea Ella, que proclama
y cumple./Bendita sea Ella, cuyo seno cubre la tierra./ Bendita sea Ella.../
Bendita sea ella, que redime y salva. Bendito sea Su Nombre”.

Coincido con la tedloga feminista norteamericana en la necesidad de
introducir simbolos femeninos para enriquecer el mundo de las imagenes de
Dios y responder a la idolatria de la masculinidad vigente en la concepcion
teologica sobre Dios. Pero soy contrario, como ella, a las estrategias de asig-
nar a Dios cualidades tenidas por “femeninas”, rasgos que tradicionalmente
se han asociado a las funciones maternas de las mujeres como la amabilidad
y la dulzura, el amor y la entrega, la compasion y el cuidado de las personas
necesitadas. Esa estrategia, que aparece con frecuencia en tedlogos criticos y
en tedlogas feministas, siguen operando con el estereotipo de “lo masculino”
y “lo femenino” y da por buena la distribucion de roles disefiada por el
patriarcado en beneficio de los varones.

La verdad en imagenes: Hacia una teologia metaférica

La religion, decia Hegel, es la verdad en imagenes. Lo mismo puede
decirse de la teologia, y muy especialmente en una época como la actual
caracterizada por el pluralismo cultural y la fragmentariedad de la verdad. Un
texto de Nietzsche resulta muy clarificador al respecto: “;Qué es, entonces,
la verdad? Una hueste ambulante de metaforas, metonimias y antropomorfis-
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mos”. Los filosofos, cree Nietzsche, son “iddlatras de los conceptos™, mane-
jan “momias conceptuales” y nos engafian acerca del “mundo verdadero”.
Incurren con frecuencia en el fideismo de la verdad, que consiste en confun-
dir la verdad con “su fe”. En consecuencia, mas que defender la verdad, lo
que hacen es imponer sus propias creencias. El filésofo aleméan los ridiculiza
diciendo que se ofrecen en “holocausto por la verdad”, cuando en realidad
son comediantes de feria. La concepcion nietzscheana de la verdad y su cri-
tica de los filésofos como iddlatras conceptuales es extensible a los tedlogos.

Un correctivo al planteamiento puramente conceptual es la sugerente y
original propuesta de una teologia metaforica hecha por SALLIE MCFAGUE en
su obra Modelos de Dios. Teologia para una era ecoldgica y nuclear (Sal
Térrea, Santander, 1994, 309 pags.) Dada la inadecuacion de toda forma de
dirigirse a Dios y de hablar de €l, el discurso teologico solo puede ser metafo-
rico. La teologia metaférica es heuristica e imaginativa, es decir, explora
metaforas alternativas, juega con imagenes nuevas, trenza nuevas ideas y
crea nuevas perspectivas. Es, a su vez, desestabilizadora de las imagenes
patriarcales y triunfalistas.

La teologia metaforica es experimental. En tiempos de incertidumbre y de
busqueda, no es posible hacer teologia a partir de definiciones ultimas o de afir-
maciones incuestionables. En tiempos de perplejidad intelectual como los pre-
sentes, la arrogancia no es buena consejera. El enrocamiento en un estilo auto-
ritario de hacer teologia deslegitima a ésta ante los nuevos climas culturales. La
teologia se sitia mas del lado del desarmado David que del gigante Goliat.

Es también iconogrdfica. Su principal caracteristica consiste en la rique-
za de imagenes; pero no cualesquiera imagenes, sino aquellas que mejor sin-
tonizan con las culturas de nuestro tiempo. “Los conceptos sin imagenes
—asevera con razén McFague— son estériles™ p. 80). Tan pertinente observa-
cién quiebra la tendencia generalizada de la teologia a acentuar la claridad
conceptual a costa de la pluralidad y riqueza iconograficas. No debe olvidar-
se que en las creencias y las practicas de las personas y de las comunidades
religiosas influyen mas las imagenes y los simbolos que los conceptos.

La teologia metaforica ha de ser, asimismo, pluralista. Son necesarias
muchas imagenes para expresar la riqueza de la experiencia religiosa, pues
una sola no agota el misterio de Dios. Todas las imagenes son parciales.
Ademas, la teologia es una forma de reflexién entre otras, no la Unica, ni
acaso la mas importante. Cualquier consideracion de la teologia como totali-
dad conclusa e indivisa desemboca facilmente en un discurso totalitario, pues
de la totalidad a lo totalitario no hay mas que un paso, y, en el caso de la teo-
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logia, dicho paso se da con frecuencia. Y nada mas lejos de la teologia que
un sistema cerrado donde la verdad quiera imponerse por la via de una razon
imperial falsamente universalista, por la de un autoritarismo dogmatico o por
la de la verificacion empirica irrefutable.

(Cuales serian las imagenes mas adecuadas para mostrar a Dios, para
McFague? En primer lugar las relacionadas con el amor, como Agape,
Amante, Amigo, que se encuentran en las mejores tradiciones sapienciales,
proféticas, filosoficas y teoldgicas. Dios como Agape subraya el amor que se
da enteramente sin esperar nada a cambio. Dios como amante acentua su pre-
sencia junto a la persona amada que est4 pasandolo mal, su implicacion en el
sufrimiento del mundo, su com-pasién con los que sufren. Implica solidari-
dad, empatia e incluso identificacion con todo lo viviente. La imagen del
amante en los misticos expresa el amor apasionado, ardiente y dulce de Dios.
Dios como amante es “el unico que ama al mundo sin evitar ensuciarse las
manos, sino total y apasionadamente, disfrutando de su variedad y su rique-
za, encontrandolo atractivo y valioso, recreandose en su realizacion” (p. 17).

Otra imagen adecuada puede ser la de Amigo. “Sin amigos, nadie querria
vivir, aun cuando tuviera todos los otros bienes”, afirma Aristoteles en Etica
a Nicomaco (1.155a). Ahora bien, el filésofo griego cree que, cuando la dis-
tancia es tan grande como la que separa a los seres humanos de la divinidad,
no resulta posible la amistad (1.159a). Otro es el punto de vista de Tomas de
Aquino, que habla de la analogia de la amistad con Dios con la amistad
humana. Dado que, a través del Espiritu, llegamos a ser como amigos de
Dios, afirma, podemos recurrir a ¢l en la desgracia en busca de consuelo, con-
versar con ¢l, compartir bienes y secretos intimos, ¢ incluso disfrutar de paz,
goce y seguridad en su presencia. Con todo, en la teologia de Tomas de
Aquino Dios no aparece como amigo.

La perspectiva evangélica y la teologia feminista van mas alla. En las tra-
diciones evangélicas, Jesus es presentado no sélo como amigo de sus disci-
pulos, sino como “amigo de publicanos y pecadores” (Mt 11, 19), con quie-
nes comparte la mesa (comensalia) para escandalo de sus correligionarios.
Con la imagen de Dios como amigo, la teologia feminista subraya la idea del
compaiiero solidario, fiel, siempre al lado del amigo, y expresa la necesidad
que tiene de nosotros como colaboradores/as para llevar a feliz término y
plenitud la creacién entera. La amistad es el modo de relaciéon mas libre entre
personas adultas, porque no resulta de una imposicion, sino de una eleccion.
Comporta confianza y responsabilidad mutuas, reciprocidad, participacion en
tareas comunes e inclusividad.
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Una imagen preferida por McFague es el mundo como cuerpo de Dios vy,
por ende, el cuerpo del mundo como lugar de encuentro con Dios. Lo que sig-
nifica que “la inmanencia tiene un caracter “universal’ y su trascendencia un
caracter ‘terrenal’” . En esta linea, la Trinidad se presenta como misterio de
relacion con el mundo, de comuniodn tripersonal y de comunicacién con la
humanidad. Frente a la doctrina tomista que establece la ausencia de “rela-
cion real” de Dios con la creatura y a la imagen de un Dios “en solitario y
narcisista que sufre de tan completo como es”, segiin la atinada descripcion
de W. Kasper, es necesario considerar el ser-en-comunion como constitutivo
de la naturaleza divina.

Lo divino no se entiende a través de términos excluyentes, sino por medio
de categorias de relacion dindmica y armonica entre opuestos: poderoso y
débil, presente y oculto, sufriente y consolador, etc. En este contexto se pro-
duce un cambio en la concepciodn del poder de Dios: no es un poder arrogan-
te, opresivo, que recurra a la violencia, sino un poder-en-relacion, que hace a
los seres humanos participes del poder de la vida y lo convierte no en Dios-
sobre-nosotros, sino en Dios-en-nosotros.

La forma mas adecuada para hablar de Dios es la simbdlica, pero no cual-
quier simbolo vale, ni puede concederse caracter absoluto a un unico simbo-
lo, por muy luminoso y adecuado que nos parezca.

El Deus absconditus

La mayoria de los nombres de Dios en la Biblia llevan la marca andro-
antropo-céntrica y patriarcal: el Dios de mis padres, el Dios de Abrahan,
Isaac y Jacob (Ex 3, 6.15.16; 4,5), el Campeodn de Jacob, el Pastor y Piedra
de Israel, , el Dios de tu padre y El Saddai (el Todopoderoso) (Gn 49, 34-35),
Yhwh (Sefior) (Ex 6, 2-3), el Dios Rey; Yhwh Sebaot (Sefior de los ejércitos)
(Is 6, 6, 3.5), el Guerrero Divino (Dt 32, 22-23.40-42; Is 51, 9-52,12) el
Pastor, el Padre (Dt 32, 6; Jr 3, 19; 31, 7-9). Estas y otras imagenes son ana-
lizadas por N. D. TRYGGUE METTINGER en Buscando a Dios. Significado y
mensaje de los nombres divinos en la Biblia (E1 Almendro, Cordoba, 1994,
214 pags.)

Pero también hay otras imagenes y términos biblicos ocultados por la
exégesis androcéntrica o secuestrados por la teologia tradicional, que habria
que recuperar, como muestra J. BRIEND en Dios en la Escritura (Desclée de
Brouwer, Bilbao, 1995). El Segundo Isaias habla del Deus absconditus: “De
cierto que tu eres el Dios que te escondes, el Dios de Israel, el salvador” (Is
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45, 15). El titulo de salvador aplicado a Dios no se asocia con actuaciones
espectaculares, sino con una presencia misteriosa. El reconocimiento de
Yahvé como Dios escondido forma parte de la experiencia de la fe biblica,
sobre todo en momentos de sufrimiento y enfermedad, de marginacion social
o de violencia sin causa. Esta imagen le resulta muy cara a Pascal que en sus
Pensamientos afirma: “Cualquier religion que no diga que Dios est4 escon-
dido no es verdadera, y cualquier religiéon que no dé la razén de ello no es ins-
tructiva”. Gerhard von Rad observa, siguiendo a Barth, que todo verdadero
conocimiento de Dios comienza por reconocer que estad escondido. La ima-
gen del Deus absconditus esta muy presente en la filosofia de la religion de
Ernst Bloch.

En la Biblia aparece con relativa frecuencia la imagen de “Dios que
esconde su rostro”. La encontramos en los Salmos, hasta 12 veces, en algu-
nos libros proféticos como Miqueas, Isaias, Jeremias y Ezequiel, en el
Deuteronomio (31, 17.18; 32, 20) y en el libro de Job (13, 24; 34, 29). Mas
aun, Dios guarda silencio cuando sus adoradores se dirigen a ¢l en tono de
suplica.

Dios es presentado como el incomparable. No admite comparacion con
realidad terrena alguna, incluido el ser humano. Hay aqui una critica del len-
guaje antropomorfico sobre Dios.

Hay que recuperar términos biblicos como Hokmah-Sabiduria, Ruah-
Espiritu, Dabar-Palabra, que expresan lo inalcanzable e inmanipulable del
misterio divino. La figura biblical del espiritu (ruah en hebreo, femenino) sig-
nifica viento, respiracion, aliento, y remite al dinamismo de Dios. Dios no es
el “motor inmovil”, sino la fuerza vital siempre en movimiento.

El Dios de gracia frente al “Dios” del mercado

Es ésta una luminosa idea que desarrolla la tedloga mexicana ELSA
TAMEZ con analisis biblico y enfoque teoldgico Elsa Tamez en uno de los
capitulos de su libro Bajo un cielo sin estrellas (DEI, San José, Costa Rica,
2001). La reflexién de Elsa arranca de la incompatibilidad que establece
Jestus no entre Dios y el sexo, sino entre Dios y el Dinero, el Dinero con
mayuscula, convertido en idolo al que se sacrifica todo, incluida la vida de
los pobres. Ese es el Dios-Mercado del neoliberalismo actual, que ejerce una
enorme fascinacidon en nuestra sociedad y deslumbra con sus propuestas de
felicidad. Pero tiene un defecto: no conoce la misericordia ni la gracia; exige
sacrificios humanos para poder sobrevivir él, mata para vivir él. Y eso deja
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sin efecto la fascinacidén que provoca y la convierte en su contrario: rechazo
por su caracter deshumanizante. El triunfo del Dios-Mercado supone la
derrota de los pobres, que son excluidos de la salvacion. La alternativa que
propone Elsa es el Dios de Jesus de Nazaret, el Cristo liberador, el Dios de la
sobreabundancia de la gracia, el Dios-Gracia. Me he ocupado de analizar las
consecuencias éticas de esta contraposicion en Etica liberadora del cristia-
nismo frente a teologia neoliberal del mercado (XXII Congreso de Teologia,
Nueva Utopia, Madrid, 2002).
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